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Abstract During the first weeks of the COVID-19 pandemic,
lockdown and the risk of infection with corona virus caused, for
many people, a heightened degree of bodily affect, and, for
some, emotional stress. The crisis seemed to call not only for
medical advice and political action, but also for existential inter-
pretation. This essay analyzes a sermon held in the Danish
Lutheran-Evangelical Church during lockdown and shows how
the speech, by speaking through, of and to the body, invited a
change of emotions from unrest and anxiety towards hope and
gratitude. Following a study of the affective-emotional dimen-
sions of a eulogy by Landau and Keeler-Jonker and working
from an understanding of trust as affective and embodied, the
essay argues that the sermon manifested emotions of trust,
through the rhetoric’s symbolicity as well as its materiality. The
speech set an existential example to emulate — a trustful yet
informed, embodied example that might relieve affect and help

enable constructive action.
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Eksistentiel kriseretorik

— en praedikens eksempel pa kropsliggjort tillid
under pandemien

De farste uger af covid-19 pandemien var en tid, hvor kroppen, for
mange, blev affektivt pavirket af nedlukning og truslen fra en ukendt
virus. Krisen kaldte ikke kun pa sundhedsfaglige rad og politisk handling,
men pa eksistentiel fortolkning. Artiklen analyserer en praediken transmit-
teret fra en nedlukket kirke pa Bornholm og viser, hvordan talen — ved at
tale med, om og til kroppen - sggte at bevaege de kollektive fglelser i det
lokale trosfaellesskab fra frygt til fortrastning. Med afsaet i Landau og Kee-
ler-Jonkers studie af en tales affektive-emotionelle dimensioner og i en
forstéelse af tillid som noget, man faler og ger, argumenterer artiklen for,
at den fremfarte praediken inviterede til taknemmelighed og indbyrdes
tillid, gennem dens retoriske symbolicitet sdvel som dens materialitet.
Talen satte et eksistentielt eksempel til efterligning — et eksempel pa
tillidsfuldhed, som kunne lindre affekt og bidrage til at gare konstruktiv

handling mulig under krisen.

en 11. april 2020 under den forste nedlukning i covid-19 pandemien skrev
filosof Simon Critchley i New York Times:

We're scared. We're on edge, unable to concentrate. We can't find focus. Our
minds flit and float around flealike from one update to the next. We follow
the news, because we feel we should. And then we wish we hadn’t, because
it’s terrifying and sad. Daytime naps seem involuntary and fitful. Sleep will
often not descend. But when it does, we sometimes wake, in a mortal panic,

with hypochondriac symptoms we feel to be real but we know are not; and
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then we feel selfishly stupid for having them in the first place. We take our

temperature. We wait. We take it again. It goes on.

Critchleys beskrivelse af kropslig uro, skiftende impulser og abrupt sevn stod ikke
alene. Kroppens fornemmelser og folelser tradte under nedlukningen markant ind
i det sprog, som blev brugt om krisen af de mennesker, som blev inviteret til at udta-
le sig som eksistentielle fortolkere: forfattere, offentlige intellektuelle og preester. I
de danske medier kunne man blandt andet laese om de velstilledes hvilelase labe-
treening i den tidligere krigskorrespondent Asne Seierstads lokalomréde, om forfat-
teren Dy Plambecks kuldegysninger, da statsministeren lukkede landet ned, og om
chefredakter Martin Krasniks fysiske ubehag ved tomme gader og lukkede caféer i
Kgbenhavn.

Kroppens fremtraeden i bevidstheden under en krise — og serligt i en global
sundhedskrise — er ikke overraskende. Det er velbeskrevet i fenomenologien, hvor-
dan kroppen forst bliver synlig for den enkelte, ndr noget ikke laengere fungerer,
eller kroppens vante mader at udfolde sig hindres (Merleau-Ponty 2016). Nar vi fx
ikke md rere ved andre, ikke mé tage handen op for munden ved nys og ikke md
komme steder, hvor vi plejer at feerdes. Eller nar vi hyppigt opfordres til at merke
efter ondt i halsen, feber og andre symptomer pd en ny virus. For mange mennesker
forte det i det tidlige fordr 2020 til en intensiveret affektiv tilstand, som havde treek
til feelles med Critchleys selvobservation i New York Times. Omend Danmark var
mindre hdrdt ramt af virussen end New York, beskrev den danske litteraturkritiker
Lillian Munk Rosing de forste uger af nedlukningen som ”de aengstelige dage” (Poli-
tiken 20 juni 2020). Angstelse, uro og ordles affekt spredte sig dagligt via mediernes
billeder af skraemte levende, isolerede syge og lastbiler med dgde i pandemiens epi-
centre.

Samtidig lod det gentagne bud fra regering og myndigheder: Hold social afstand.
Offentlige modesteder blev lukket ned og populere stier i Kebenhavn ensrettet, sa
man ikke skulle passere ansigt mod ansigt. Det var de andres biologi og kroppe,
samt ens egen, man blev opfordret til at se som potentielt farlige. Flere spurgte der-
for ogsa til, om tilliden i Danmark var udfordret, for hvad ville det gore ved tilliden
til medborgere, som er hej i de skandinaviske velfeerdssamfund, at man nu matte
vige tilbage pd gaden eller i supermarkedet, hvis nogen kom for nar? Bevidst og
eksplicit at holde fysisk afstand forstds almindeligvis som en adferdsmeessig udvis-
ning af frygt, afsky eller antipati. Ikke mindst frygt er som kollektiv folelse blevet
kaldt for "et socialt oplgsningsmiddel”, hvis fremvaekst i et samfund er direkte pro-
portional med et fald i tillid til hinanden (Jacobsen, 2011, s. 334). Som Jenell John-
son (2016) har beskrevet om visceral publics, veekker trusler i form af fx smitte og
farlige stoffers indtreengen i vores kroppe sarligt steerke folelser, som péavirker vores
opfattelse og fortolkning af situationer.

Under en sadan krise er det afgorende, som Jaedyn Baker, Stephen Mailloux m.
fl. (2020) skrev i et hasteudgivet sernummer af Philosophy & Rhetoric, ud fra hvilken
hermeneutik vi fortolker situationen (s. 214), og hvilke ord, fortellinger og krops-
lige erfaringer som fér lov at organisere vores respons pd krisen (s. 210). Kriser kon-

strueres til dels retorisk, og deres handtering vil atheenge af de definerende ord og

— RhetoricaScandinavica 84 - 2022 —

77



78

— Hoff-Clausen: Eksistentiel kriseretorik —

billeder, fortellinger og modfortellinger, der bliver fremfert og cirkuleret i krisen
som affektiv kontekst (Kiewe, 1994; Courtright & Hearit, 2003; Hoff-Clausen,
2018). Som Edward Shiappa (2003) pointerer i Defining reality, vil forskellige defi-
nitioner af en situation fungere pd samme méde som korttegninger, der alle i for-
hold til det tegnede landskab vil veere selektive, partielle og konstruerede til serlige
formadl, hvorved de fremmer nogle handleméder frem for andre (s. 155). Nu, knap
to ar efter at pandemien blev en realitet, har flere retoriske studier allerede forholdt
sig til de ord, som regeringsledere og myndigheder satte pa situationen i de skandi-
naviske velfeerdsstater. Fx har Kristian Bjerkdahl m.fl. (2021) beskrevet, hvordan en
appel til solidaritet var fremherskende pa tvaers af Norge, Sverige og Danmark, lige-
som Hanne Roer (2020) og Jens Kjeldsen m.fl. (2021) har set p4d, hvordan trovaer-
dighed blev retorisk etableret for de konkrete talspersoner, som var myndigheder-
nes ansigt i dansk og norsk krisehdndtering. Jon Viklund (2022) har set pa den poli-
tiske respons i Sverige pd de stigende dedstal som felge af covid-19, mens Patrik
Mehrens (2022) har fokuseret pa centrale ord og udtryk brugt af de svenske myn-
digheder og debatteret i medierne. Her vender jeg blikket mod en anden form for
offentlig ytring under pandemien: en folkekirkelig preediken, der fungerede som,
hvad man kan kalde en mere eksistentiel kriseretorik. At domme ud fra maengden af
essays, interviews og dagbogsuddrag i danske og udenlandske medier, som i foraret
2020 sogte ord for det at vare menneske under pandemien, var der ikke kun et
behov for politisk handling og sundhedsfaglige rdd, men for eksistentiel fortolk-
ning. Med Kenneth Burkes ord kan man sige, at mange sogte equipment for living,
dels i skgnlitteratur og andre kulturprodukter, dels hos dem der kunne satte treef-
fende ord pa de nye kollektive erfaringer. Ord, der kunne tgjle noget af den navnlase
uro og affekt, som truslen fra en ustyrlig virus og nyhedsstrom intensiverede.

I denne artikel analyserer jeg en retorisk begivenhed, som formulerede eksisten-
tielle temaer og segte at lindre den affektive-emotionelle tilstand godt to uger inde
i den historiske nedlukning. Den kropslige og sproglige retorik i centrum af begi-
venheden er en preediken, som blev transmitteret pa tv-kanalen TV2’s hjemmeside
fra en nedlukket kirke pd Bornholm, Sankt Ibs Kirke.! Den fandt sted som del af en
forkortet gudstjeneste, og praedikenen forholdt sig eksplicit til den udbredte men-
neskelige tvivl, uro og frygt i den aktuelle situation. Talen og dens fremforelse er
interessant, idet den i udpreeget grad taler ind i den affektive kontekst og seger at
kanalisere de kropslige oplevelser af angstelse, uro og frygt hen mod et mere kon-
struktivt sted af fortrostning — trods det at talen selvsagt ikke kan @ndre pa nedluk-
ningens fastléste situation. I den forstand kan preedikenen forstds som et samtidigt
eksempel pd retorik inden for en consolatio-tradition, som forseger at give fortrost-
ning til mennesker, der befinder sig i ulykkelige omsteendigheder, som ikke star til
at @ndre. Som litteraturhistoriker Beata Agrell (2016) beskriver erfaringen af
“trost”, drejer det sig i fenomenologiske termer om at fd et skifte i udsyn, som @nd-
rer den lidendes livsverden, ikke de faktiske vilkdr: ”New aspects come to the fore,
pertaining to meaning, significance, coherence, potentiality, hope, trust, faith, and

1 Pradikenen af Pernille Bolo kan ses pa https://play.tv2bornholm.dk
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suchlike things; yet nothing outside this experience has changed, and the worldly
future gives no promises” (s. 12).

Praedikenen er langt fra det eneste eksempel pa taler og indleeg, som fungerede
fortrgstende under krisen, men den er et interessant ét af slagsen. Den blev holdt af
sogneprest Pernille Bolg, der talte som repraesentant for den danske folkekirke — en
ud af mange samfundsinstitutioner i landet, som bidrog til at mobilisere en form
for kulturelt immunforsvar” under pandemien.” Iser er talen fra Sankt Ibs Kirke
veerd at studere i relation til forskningen i offentlige folelser og kroppe. Jeg vil argu-
mentere for, at mdden preasten i sin pradiken taler med, om og til kroppen — i en
bevagelse fra folelser af frygt og savnet efter hinanden hen mod hébefuld taknem-
melighed og sanselige ovelser at gore — swtter et eksempel og pakalder folelser af til-
lid i den ellers usikre og ukendte situation. Tillid kan emotionelt forbindes iseer med
folelser af sikkerhed, venskab og hab, samt med en villighed til at indgd i situationer,
hvor man er eller gor sig sarbar over for andre. Tillid — der gerne defineres som posi-
tive sociale forventninger til andres handlinger og intentioner (se fx Govier, 1998;
Mollering, 2001) — studeres af politologer ofte som en primeert rationelt baseret
indstilling (se fx Hardin, 2003), mens den emotionelle og adferdsmaessige dimen-
sion af tillid hovedsagelig er blevet belyst i moralfilosofi, kognitionsforskning og
sociologi (se fx Jones, 1996, 2019; Castelfranchi & Falcone, 2020; Lewis & Weigert,
1985, 2012; Kasten, 2018).’ Tillid forstds i denne forskning ikke som en sarlig folelse
isig selv, som fx gleede eller sorg, men som en affektiv eller folelsesmaesig indstilling,
der folges med bestemte fysiologiske reaktioner (Thagard, 2020), andre folelser
(Furman, 2020) og emotionelle band til andre (Lewis & Weigert, 1985). Ofte i fam-
lende termer karakteriseres tillid emotionelt ved positiv affekt og folelser af sikker-
hed (Thagard, 2019), optimisme med hensyn til andres gode vilje (Jones, 1996,
2019), en hébefuld indstilling i modsetning til en frygtsom (Nussbaum, 2018) og
med en emotionel indstilling, som har ligheder med venskab og kerlighed, ikke i
romantisk forstand, men pa den madde, at man har blik for menneskeligheden i
ukendte andre (Lewis & Weigert, 1985; Nussbaum, 2018; Allen, 2004).*

Som jeg vil uddybe i analysen, manifesterer pradikenen fra Sankt Ibs Kirke et
eksempel pa en tillidsfuld made at veere menneske i krisen. Den setter i en urolig
og @ngstelig tid et fortrostningsfuldt eksempel, som det er muligt at efterligne, og
den pékalder folelser af tillid, der som positiv affekt kan synkronisere sine tilhorere
i en mere konstruktiv emotionel virkelighed, end da talen begyndte, og dermed
understgtter mulighederne for kollektiv handling under krisen. Det er iszr interes-
sant og relevant i en tid, hvor forskningen i offentlige folelser primeert har fokuseret

2 Jeglaner udtrykket fra Katrine Frokjer Braunvig, som i et radiointerview talte om N. F. S.
Grundtvigs teenkning som en vigtig del af danskernes “kulturelle immunforsvar”,

3 Iretoriske studier folger et sddant syn pa tillid af et tilsvarende syn pa mennesket som
béde folelses- og fornuftsveasen, se fx Fafner, 1998; Hoff-Clausen, 2010; Allen, 2004.

4 Ikke alle de nzvnte teoretikere skriver eksplicit om forbindelsen mellem tillid og fx keerlig-
hed, men skriver om tillid som udtryk for keerlighed til medmennesket (Nussbaum, 2018),
eller om en venskabelig attitude som en vej til at skabe tillid mellem fremmede (Allen,
2004).

— RhetoricaScandinavica 84 - 2022 —

79



80

— Hoff-Clausen: Eksistentiel kriseretorik —

pa retorik, der soger at intensivere affekt som led i at fremme cirkulation, mobilise-
ring og handlingsinitiativer, ikke retorik som seger at dempe, lindre og kanalisere
et ordlest og potentielt handlingslammende overmal af affekt, udlest af destabilise-
ring af tilvaerelsen.

Jeg gér frem ved en retorisk kritik, som har serlig opmerksomhed pé, hvordan
talefremforelsen kan tjene til at lindre og lede kollektive falelser, og som fokuserer
pé den fremforte preedikens sociale imperativ, samt dens fortrostende funktion, som
den har til feelles med mindetalen. Jeg er ikke her primeert interesseret i det religiost
forkyndende aspekt, men altsd i maden talen sgger at kanalisere de offentlige folel-
ser for de lokale medlemmer af den luthersk-evangeliske folkekirke i Danmark, som
godt 75% af den danske befolkning fortsat er medlemmer af.’” Hvordan inviterer
begivenheden og talefremforelsen den kollektive krop til at kanalisere sin sengstelse
under krisen? Spergsmélene, som analysen soger at besvare, er, hvordan kroppen
tales med, om og til i dette eksempel pd samtidig consolatio, og dernaest, hvilket re-
torisk arbejde kroppens markante betydning i fremforelse og talens indhold
udforer i den eksistentielle kriseretorik? Hvordan organiserer den sanselige preedi-
ken sine tilhgreres respons pd pandemien? Mens en affekt-lindrende retorik oplagt
kan studeres ud fra et magtkritisk perspektiv med fokus pa, hvordan kroppe disci-
plineres under en pandemi, er det ikke mit sigte her. Her fokuserer jeg pd de mere
konstruktive aspekter af en eksistentielt fortrestende og habefuld retorik for individ

og samfund.

En praediken holdt i "de @ngstelige dage”, 22. marts 2020

En pradiken anses i den retoriske tradition for en selvsteendig retorisk genre, som
er centreret om religigs forkyndelse som social handling. Samtidig kan praedikenen
ses som en genre, der er i lighed med epideiktiske taler kan ”formulere offentlig eller
privat mistrivsel og fremsaette nye forestillinger om det gode, ’a vision of what could
be”” (Hoff-Clausen, 2020, s. 292). Som taler med et spirituelt, moralsk og socialt
imperativ (McCollough, 2013, 5. 14), er preedikener med til at skabe og vedligeholde
et veerdigrundlag, som ogsd kan have betydning i den politiske, offentlige samtale,
ikke mindst gennem de idealiserede forestillinger om at vare menneske, som taler-
ne implicerer. I den danske folkekirke praedikes der ud fra et luthersk-evangelisk
bekendelsesgrundlag, og praedikener er situationelt indlejrede i gudstjenester, den
sékaldte hgjmesse. Preedikenens eksplicitte formal er ”at udleegge den bibelske over-
leverings tekst, s& den fortsat kan vere virksom iblandt os” (Andersen, 1996, s. 31),
og sprogligt og indholdsmeessigt star talerne altsé i et forpligtende, men relativt frit
forhold til den evangelietekst, som lases hojt af prasten for pradikenen og er
bestemt af kirkedrets tekstreekker. Sendag den 22. marts 2020 var teksten fra Johan-
nesevangeliet, stykke 6 vers 24-35, hvor Jesus siger til folkeskaren, der folger efter

5 Folkekirken er, hvad der af teologer til tider kaldes ’en fjern kirke’, som i trdd med sin lut-
herske teologi ikke laegger vaegt pd, at man kommer i kirken, men at troen kan praktiseres
privat og uden serlige ydre udtryk.
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ham: ”Jeg er livets brod. Den, der kommer til mig, skal ikke sulte, og den, der tror
pé mig, skal aldrig terste” (vers 35).

Mens pradikener i retorikforskningen ofte er blevet studeret som tekster, for
deres sproglige indhold og form, kalder den ny-materialistiske og affektive vending
i de humanistiske videnskaber pa et oget fokus pa talernes indlejring og fremforelse
i kirkerummet under gudstjeneste.® Serligt for predikenen fra Sankt Ibs Kirke er
det relevant at se naermere pa dens lyd, kropslige fremforelse og fysiske omgivelser.
Det var en meget sanselig og kropsligt orienteret preediken, hvilket umiddelbart er
usedvanligt i den protestantiske preedikentradition, og som beskrevet blev den
holdt i en staerkt affektiv kontekst. I den kommende analyse tager jeg derfor afsaet i
en forstaelse af retorik, som anerkender betydningen af savel materialitet som sym-
bolicitet, og som retter sit fokus mod de affektive-emotionelle dimensioner af talen

og dens fremforelse.

At lindre og lede kollektive folelser

I vestlig kulturhistorie har man inden for retorik, litteraturhistorie, filosofi og teo-
logi studeret tekster som fx breve, digte, essays og taler, der har haft som eksplicit
formal — eller blot som implicit kvalitet — at hjalpe og stotte mennesker i eksisten-
tielt sveere situationer, som ikke umiddelbart lader sig @endre. Fortrestning har gen-
nem tiden ofte veret af religios karakter, knyttet til forestillinger om en guddom og
et liv i det hinsides, men har ogsa varet sekuleert baseret og knyttet til troen pd det
skeonne, gode og meningsfulde i dette liv, trods modgang, lidelse og ded (Agrell,
2016). Mens det ofte i traditionen drejer sig om at lindre enkelte individers smerte,
sorg, vrede eller ensomhed, kendes consolatio ogsa som lindrende og trestende ord
henvendst til sterre grupper af mennesker, maske endda hele samfund i krise. Jon
Viklund (2022) har aktuelt set pd, hvordan den svenske statsminister Stefan Lofven
i efteraret 2020 sogte at yde trost til befolkningen, da dedstallet i landet som folge
af covid-19 begyndte at stige, og et andet skandinavisk eksempel er den norske
statsminister Jens Stoltenbergs mindetale efter angrebet i 2011 pa gen Utoya, hvor
69 unge mennesker pd politisk sommerlejr blev draebt. Taler som disse soger at
kanalisere kollektiv sorg, frygt, uro og navnsles affekt mod trest og et mere kon-
struktivt spor for kollektiv handling, efter at alvorlige haendelser har destabiliseret
hele samfund.

I en retorisk analyse studerer Jamie Landau og Bethany Keeler-Jonker (2018) en
lignende tale holdt af davaerende preaesident Barack Obama efter et angreb 12011 pd
et demokratisk kongresmedlem i Tucson, USA, hvor seks mennesker blev draebt og
13 sdret. Studiet tager udgangspunkt i nyere affektteori, som forstar affekt og folel-
ser som sociale storrelser, der ikke blot herer til i den enkeltes krop og psyke, men

6 Ogsé inden for teologien har der det seneste érti fundet en kropslig vending sted, der har
fort til fornyet opmarksomhed pa folkekirkens ritualer som kropslige praksisser, selvom
protestantismen traditionelt har varet centreret om *Ordet’. Se fx Kroppens teologi — teolo-
giens krop, red. af Kirsten Busch Nielsen og Johanne Stubbe Teglbjarg fra 2011.

— RhetoricaScandinavica 84 - 2022 —

81



82

— Hoff-Clausen: Eksistentiel kriseretorik —

spejles, former sig og cirkulerer mellem mennesker. I studiet af mindetalen skelner
de principielt mellem affekt som en uartikuleret folelsesintensitet, taet knyttet til
sansninger og kropsfornemmelser, uden retning og dermed fuld af potentiale, og
folelser som de mere artikulerede, men dog stadig kropsligt oplevede emotioner, der
sprogligt og kulturelt genkendes som fx frygt eller vrede, og hvis intensitet er for-
bundet med den oplevede affekt. At identificere en bestemt folelse ud af den affekt,
som opleves, vil typisk temme noget af affektens potentialitet, men ogsa lade noget
til overs, som ikke sprogligt indfanges ("affective residue”). Affekt og folelser opfat-
tes af Landau og Keeler-Jonker som tat forbundne, udtrykt ogsé med en binde-
stregsform ("affect-emotion”), og er derfor ikke altid mulige at adskille i analysen,
men ikke desto mindre vaerd at sondre imellem (s. 170). Begge dele, sdvel affekt som
folelse, ses som relateret til dels kropslige fornemmelser og sansninger, dels kogni-
tive oplevelser og psykiske erfaringer. Det affektive-emotionelle ses altsa ikke som
en modsetning til rationalitet, men fremhaves analytisk for at udfordre et fortsat
udbredt syn pé fornuft og folelse som en dikotomi, hvor fornuften har forrang.

I modsetning til fx consolatio-traditionen, der hovedsagelig beskeftiger sig med,
hvad der kan siges til trost — hvilke argumentative grunde og sproglige veje til trost
som findes for et menneske under svaere eksistentielle vilkar, er Landau og Keeler-
Jonkers studie med sit afsat i affektteori altsd orienteret ogsd mod det asymbolske
— det ikke-sprogliges betydning. Udgangspunktet er en forstdelse af retorik, der
anerkender ikke kun sproglige symboler, men ogsa retoriks materialitet og i trad
hermed antager, at retorisk energi udledes, transmitteres og cirkuleres mellem
kroppe, menneskelige og ikke-menneskelige, pd et andet niveau end rationalite-
tens.” Energi beveager sig i og gennem kroppe og samfund, ofte forud for bevidst-
hed, og energi kan retorisk udledes, videregives og redirigeres i og af en talers krop,
lyde og brug af verbale symboler (s. 167, 170). Centralt i Landau og Keeley-Jonkers
studie af Obamas mindetale er siledes et argument om, at prasidenten fungerer
som en dirigent og leder ("conductor”) af de offentlige folelser. Metaforen ”conduc-
tor” indbyder til at teenke pé en dirigent i musikalsk forstand som den, der leder
orkesteret til samspil, men henviser samtidig til et ledende materiale, der overforer
og dirigerer strom. Landau og Keeley-Jonkers studie viser, hvordan Obama med sin
stemmeforing og talens opbygning og emotionelle ord redirigerer de offentlige
folelser fra national smerte og partipolitisk vrede over handelserne, hvor et demo-
kratisk kongresmedlem er blevet angrebet, til at harmonere med et andet spor af
upartipolitisk, medborgerlig keerlighed (”social (civic) love”)(s. 167). De under-
streger, at det vel at meerke ikke kun er preasidenten, der kan lede offentlige folelser
eller kan styre denne evne, men at et materiales evne til at lede retorisk energi lige-

som i tilfeldet med elektricitet ogsa athenger af andre faktorer, ikke mindst det

7 Termen “retorisk energi” tilskrives George Kennedy (1992, 1998), der knytter det til et
klassisk begreb om energeia og til den emotionelle energi, som driver en taler til at tale,
den fysiske energi som leegges i at tale, og energien der opleves af en tales modtager (s. 2).
Landau og Keeler-Jonker henviser ogsé til Debra Hawhees brug af Kennedys term i studiet
af dyrs rolle i de klassiske retoriske tekster og Catherine Chaputs brug af termen i sit
arbejde om cirkulation af affektive energier.

— RhetoricaScandinavica 84 - 2022 —



— Hoff-Clausen: Eksistentiel kriseretorik —

omkringliggende dynamiske felt, pavirket af andre kroppe, materialer og atmos-
feerer. Affekt og folelser, retorisk energi og bevaegelse er sdledes centrale i deres teo-

retiske afset og analytiske fremgangsmade.

Analysens fokus og fremgangsméde

I analysen af talen fra Sankt Ibs Kirke fokuserer jeg i lighed med Landau og Keeler-
Jonker (2018) pa de affektive-emotionelle dimensioner af den konkrete retorik og
ser pd dens materialitet sdvel som dens brug af sprog — altsd hvad man i modsaet-
ning til materialitet kan kalde dens symbolicitet, dens brug af tegn. Analysen adskil-
ler sig dog ogsé betragteligt fra Landau og Keeler-Jonkers arbejde. Landau og Kee-
ler-Jonker inddrager i deres analyse dels selvobservationer, som de to kritikere har
foretaget, mens de begge fulgte mindetalen pd tv, dels mediekommentatorers efter-
folgende respons pd talen, hvor der fokuseres pd udtrykte emotionelle ord og affek-
tive lyde bade fra dem selv og kommentatorerne. Til en sddan analyse har jeg ikke
det fornedne materiale, da jeg ikke foretog selvobservation pa det tidspunkt, hvor
jeg forst horte praedikenen 11 dage inde i nedlukningen, og den ikke efterfolgende
blev omtalt i medierne.’ Jeg begraenser sdledes analysen til at se pd, hvilken oplevelse
og respons den fremforte tale med sine retoriske karakteristika synes at invitere til
for et publikum af lokale folkekirkegangere.” Landau og Keeler-Jones’ analyse af
Obamas mindetale fokuserer desuden pa lyd som modalitet, hvilket ikke eksplicit
begrundes, udover at lyd fx kan vere udtryk for ufrivillig tale og affekt. Obamas
kropsbevzgelser, og deres egne og medickommentatorers, analyseres saledes ikke,
ligesom de fysiske omgivelser ikke inddrages ud over, hvad de kalder landskabet af
lyde fra taler og publikum pé det stadion, hvor talen blev holdt.

I analysen af talen fra Sankt Ibs Kirke forholder jeg mig forst til situation og
materialitet, derefter til talens symbolicitet, da sansernes mode med stedets atmos-
feere, talerens tilstedeveerelse og rummets lyde gér forud for forstaelsen af det sagte.
I analysen af talesituationen og -fremforelsens materialitet tager jeg afset i de fysis-
ke omgivelser og det bade auditive og visuelle landskab, samt bdde stemmens og
kroppens bevagelser. Om sidstnaevnte bruger jeg Marie Gelangs (2008, 2021) arbej-

de, der inddrager Kennedys begreb om retorisk energi i analysen af actio-kvaliteter,

8 Jeg foretog ikke selvobservation, men nedfaldede noter efterfolgende, fordi talen gjorde et
indtryk. Jeg var personligt interesseret som affektivt pavirket af krisen og medlem af den
danske folkekirke, men ogsé professionelt pé arbejde, for en gammel projektidé har varet
at se narmere pa, hvordan folkekirken har ytret sig, ndr Danmark har veret i krise, og
med hvilken second persona (se Hoff-Clausen, 2020). Hvem har folkekirken opfordret
danskere til at veere? Hvordan har kristen hermeneutik praget forstaelsen af kritiske situa-
tioner? Den pradiken jeg horte, var usedvanlig sanselig, og som publikum oplevede jeg
fysisk en virkning af at hore den — mine skuldre sankede sig, jeg fik retning. S& meget
krop!, teenkte jeg i tiden efter, ogsa her, og det gav anledning til faglig interesse i, hvad talen
goT.

9 Nir jeg citerer fra talen, bruges fri tegnsatning, enkelte regibemarkninger i harde parente-
ser, samt kursiv og tankestreger, for bedre at formidle til laeseren, hvordan det sagte lod
mht tempo, tryk og rytme — ogsé den leeser, der ikke kender fonetiske specialtegn.
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og til at beskrive stemme tager jeg afsat i Jette Barnholdt Hansens (2016) karakte-
ristik af talemomenter som de lydlige udtrykselementer melodik, dynamik, motorik,
artikulation og klang. Transkription af pradikenen har veeret nodvendig for at kun-
ne citere og fa overblik over semantik, syntaks og strukturelle beveaegelser. Laesning
af den transskriberede tale som manuskript bragte mig dog som kritiker umiddel-
bart vaek fra de affektive-emotionelle stemninger, der ledsagede den i marts 2020,
og som knytter sig til dens fremforelse med krop og stemmebrug i rummet. Jeg har
derfor forsegt at analysere talens sprog primert ud fra gentagne gange at se den
fremfort og lytte til dens dele og helhed.

Ind i kirkens uforanderlige og kollektive rum

Det forste lydbillede, der moder tilhgrerne fra Skt. Ibs Kirke, er, hvad Bent Flemming
Nielsen (2010) kalder lyden af dansk lutherdom (s. 19). Religioner har ikke kun for-
skellige teologier, men hver sine karakteristiske sanseindtryk, som for den luther-
dom, der praktiseres i folkekirken, lydligt drejer sig om “orgelspil, Grundtvigsalmer,
babypludren og indgangsben leest fra korbuen, praediken og nadver” (s. 19). Mens
der ikke fra Skt. Ibs Kirke lod babypludren, da kun preest, organist og kirketjener
var horligt til stede, var det lyden af folkekirkens liturgi, som medte tilhoreren, lige-
som det visuelle billede, som medte ojet pd skaermen, var af et dansk landsbykirke-
rum. Ligesom andre tilbedelsessteder er den kristne landsbykirke en arkitektur, der
indbyder til kollektivitet, og som gor individet mindre vigtigt, idet det hoje, smalle
rum med benkerakker orienterer sig mod et alter og det, der forstas som sterre end
menneskene selv, guddommen. Kameravinklen var, som sad man i kirkeskibet og
kiggede frem mod korbuen, der indrammede alterets maleri af Jesus og et hviddeaek-
ket alterbord med sort bennebog, to symmetrisk placerede vaser med blomster og
levende lys i hgje stager. Foran alteret stod preesten og s& mod kameraet, i lang, sort
prastekjole og hvid pibekrave, folkekirkens embedsdragt, og her blev hun stdende
under pradikenen, hvor billedet skiftede til en halvner beskering fra overkroppen
og op, med ansigtet vendt mod kameraet.

For den tilhgrer, hvis krop ved tidligere besog er blevet “sensorisk dannet” (Niel-
sen, 2010) til med ore og gje at genkende folkekirken og dansk lutherdom, kan
streamingen fra Skt. Ibs kirke i lyd og billed fremkalde et kalket kirkerums duft, hér-
de treebaenke at sidde pé og knitrende salmebogssider mellem fingrene, og i mindre
héndgribelig forstand, erfaringen af folkekirkens hele ethos.”” Mens gudstjenesten til
tider kritiseres for at veere “et traditionalistisk levn” og "for stiv, for ter, for intellek-
tuel” (s. 58), vil det i en situation preaeget af affekt formentlig fungere lindrende, at
kirken i sin liturgi taler til mig, som den har talt til alle mennesker til alle tider” og
”gor mig bevidst om, at jeg hverken er det forste eller det sidste menneske i verden”
(s. 96), som forfatter Sgren Ulrik Thomsen har formuleret det om folkekirkens

10 Jeg velger at tale om en tilhgrer, ndr jeg henviser til den, talen henvendte sig til gennem
skaermen, og som reelt ogsa var beskuer. Valget skyldes, at ’ordet’ teologisk set er det cen-
trale i folkekirkens forkyndelse.
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hejmesse. Det talte sprog og ordlydene, ndr der fx laeses op af evangelierne, kan min-
de den kulturkristne om et forestillet moralsk fzllesskab, dels som del af et vel-
feerdssamfund med udstrakt tillid mellem borgere, dels som medlem af en religios
institution med naestekerlighed som etisk fordring. Rum, ritual og ordlyde kan
sdledes for den lyttende, affektive krop initiere en oplevelse af historisk kontinuitet,
kollektive praksisser og kulturel genkendelighed. De individuelle folelser og aktuelle
bekymringer bringes ind i et felles, af-individualiserende rum, som bade raekker til-
bage i tiden og frem mod en idé om evighed, snarere end seneste nyt. Allerede de
fysiske omgivelser og uforandrede lyde af folkekirkelig praksis kan dermed indbyde
tilhgreren til et @endret fokus, temporalt og eksistentielt.

En empatisk taler med tillidsfuld energi

Sogneprasten i Ibsker og Svaneke, Pernille Bolg, ser ud fra skeermen med et besin-
digt og venligt blik i gjnene. Ansigtet er alvorligt, men afspeendt og imedekommen-
de i sin mimik, ikke hverken hgjstemt eller bekymret. Hun fremstar som etnisk
dansk kvinde, med mellembrunt, opsat har, brede kindben, briller i skildpadde med
rode staenger, af alder midt i livet. Som normen er, star Bolg stille, mens hun holder
sin preediken, med en kropsholdning, der er aktiv, afspeendt og dben, fuldt fokuse-
ret. Hun retter en enkelt gang pa brillerne — en upéfaldende, men social bevagelse,
som for bedre at se den, hun taler til, mens hun kigger ud mod tilhgrerne i kame-
raet. I henderne holder hun en opsléet ritualbog med det manuskript, som hun ser
ned i undervejs i praedikenen, men ofte kigger hun op og direkte i kameraet, hvilket
opleves som gjenkontakt — og pa vigtige steder i sin pradiken holder hun emfatisk
blikket. Medieringen bringer for s& vidt den enkelte tilhorer taettere pa udtrykket i
hendes gjne og den let varierede mimik, end normalt i en kirke. Rytmen i kroppens
beveegelser er uden store udsving, men med smd, meningsbarende variationer, som
fx et lille vip med hovedet, ndr hun siger et andet sted) og nar hun midtvejs et oje-
blik lafter en finger for at markere en indvending, et "Men..., som vendepunkt i
talen. Som Marie Gelang (2021) beskriver det, er det ikke kun de gestus, en krop gor
eller ikke gor, der afger deres betydning i situationen, men den energi og rytme, og
det tempo, som de foretages med. Isar retorisk energi fremhaver Gelang (2008),
med afsat i Kennedys begreb, som en af de vigtigste actio-kvaliteter for en taler, og
Bolgs rolige, men fokuserede energi i krop og blik far hende til at fremsta ner-
vaerende og de sagte ord meget henvendte, trods det faktum at hun taler til et kame-
ra i en neesten tom kirke.

Den ro, som praestens ansigt og krop udstréler, understottes af stemmelydene. I
almindelig tale kunne man beskrive de vokale kendetegn som en behagelig, ikke
hverken for hgj eller for dyb kvindestemme, der har klang, varme og er velmodule-
ret, uden at lyde professionelt treenet og artikulerende. Hun fremstar med sin sterm-
mebrug naturligt tilstede i hvert ord — hun intonerer, varierer tonefaldet og tilpasser
sit tempo til indholdets karakter og vigtighed, som i en koncentreret samtale med
god tid. Med stemmen fremhaver hun det vesentligste i talens forleb, fx ndr hun

med forst et emfatisk tryk og dernaest en pause for et centralt ord siger: "Det foles
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forkert — det foles — ensomt -, ligesom hun drager tilhoreren tettere pd, nar hun
med et let knirk pd stemmen siger, at hun ved, hun ”ikke er alene om” at fole savn
under nedlukningen. Stemmen afspejler her konkret, at hun merker, hvad andre
ogsd merker. Ogsé da hun laeser hojt af evangelieteksten, har ordene en talt karakter
qua det tempo, de talesproglige tryk og den melodik, hun gor det med, og hun leeser
ikke de enkelte ord og setninger hurtigt, men lader hver helhed af mening folde sig
ud som lyd, uforhastet. Det sagte fremstar dermed mindre instrumentelt, mere ritu-
elt orienteret: det er ikke ord, der tjener som midler til at nd frem til et mal — en kon-
Klusion eller et klimaks, men stemmebrugen indikerer, at ordene sagt og hort sam-
men er malet i sig selv.

Preesten udviser en kropsliggjort ro i kirkerummet, og med den retoriske energi,
der er fokuseret og uforhastet, synes hendes krop at anerkende den, hun taler til,
med sin udelte opmarksomhed og koncentration. Den varierede stemmebrug iser
giver talen en henvendt og empatisk karakter — som om Bole konsekvent er
opmerksom p4, hvor lang tid det tager for den andens gre at opfange det, hun siger,
og som om hun ogsa grundleggende har en tillid til, at den anden lytter opmaerk-
somt og folger med i det, hun siger. Talefremforelsen udviser sdledes en prasent,
aben og tillidsfuld made at forholde sig i krisen og til tilhgreren. Den tillidsfuldhed,
udvist i krop og stemme, vil andre vaere tilbgjelige til at spejle, idet tillid er et faeno-
men af social gensidighed, som mennesker er moralsk inklineret til at gengaelde (se
fx Horsburgh, 1960), ligesom kroppe neurobiologisk reagerer positivt pa pro-soci-
ale intentioner (se fx Dunn & Schweitzer, 2005) og har tendens til i velkendte sociale
situationer at spejle hinandens udtryk (se fx Chartrand & Bargh, 1999). Fysiske
kropsudtryk er desuden ikke kun et resultat af en mental tilstand, men forholdet
mellem krop og bevidsthed kan virke omvendt: at efterligne det fysiske udtryk for
en mental tilstand, kan fore til denne tilstand (se fx Hawhee, 2009). Praestens krops-
lige ro og tillidsfuldhed fremstir dermed som et eksempel til efterligning pa en
mdde at vaere menneske under krisen, som tilhererkroppen kan fole sig fortrostet
ved og komme til at spejle, bevidst eller ubevidst.

Kropslig affekt ’klaret ud’ i erfaringsnzere ord

Den fortrestning, som knytter sig til preedikenens materialitet, understottes af det,
som praesten verbalt siger i talen. Bole tager fra de forste ord fat om den usedvan-

COE

lige situation, hun og alle andre befinder sig i."”Pandemi” og "nedlukning” er dog

ikke ord, hun bruger. I det hele taget undgar praesten konsekvent at bruge de ord
om situationen, som nyhedsmedier, myndigheder og regering anvendte, og som

» »

blev en del af almindelige borgeres samtaler om “veernemidler”, ”smitte”, “hénd-
» » » » »

sprit”, ”isolation”, “restriktioner”, "respirator” og “social afstand”. Bole bruger kun
ord, som er hverdagsnere, eller man fristes til at skrive ’kropsnzre’, og kendt fra for

11 Det er sjeldent, at en protestantisk pradiken forholder sig direkte og i udstrakt grad til
den aktuelle samfundssituation, men i dette tilfelde var nedlukningen sa patrengende at
forholde sig til, at alt andet ville have forekommet tonedevt, ja, direkte upassende over for
tilhgrerne, som preesten taler til.
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pandemien, og dermed undlader hun verbalt at minde nervesystemet om den aktu-
elt ildevarslende nyhedsstrom. Med erfaringsnere ord og stedvis allitteration og
klangfuld assonans taler hun i stedet konkret og scenisk om, hvordan det er og foles

at veere menneske i denne tid:

Alt er lukket ned omkring os — nu ma vi ikke medes og spise sammen, vi
skal holde afstand, lade veere med at give hinanden hind eller omfavnelser —
vi skal — holde os fra at gi ture — arm i arm, langs vandet med venner som vi
savner at se. Det foles forkert [med ojenkontakt og kort pause] — det foles —
ensomt — og magtelost ikke at kunne gore si meget som vi gerne ville, ikke at
kunne — rezkke ud efter hinanden — ikke at kunne lene os op imod hinanden

pa de mader, som vi plejer at gore.

Kroppen, hun taler om, er her ikke en individuel, afgreenset og uatheengig krop, som
den enkeltes fornuftspreegede bevidsthed bor i, men en kollektivt orienteret krop,
folende, sansende, taet forbundet med de andre og omgivelserne. Hendes sprog er
samtidig situeret og billedrigt, med referencer ogsa til lokale forhold, som "at g
ture, arm i arm, langs vandet”, som man nzsten ikke kan undga pd een Bornholm.
Hun taler ikke kun om og til en situeret, bevaegelig og sansende krop, men gennem
én, fx ndr hun beskriver den kirke, hvis dere lige nu er ldste, og som hun siger, at
hun ved, hun ikke er alene om at savne. Hun dbner et situeret blik fra en, der stir i
kirken og ser, at ”solen vandrer sin gang gennem vinduerne hen over lysestagers
messing og det sorte bind om Bibel og ritualbog” Det, som hun savner i kirken,
fremgar i korte scener af kropslig praksis, der viser det, man gor sammen i dens
rum:

(...) et sted at g hen og bare vere, lytte til musik, sidde en stund i ro uden
forstyrrelser, lytte til ordene, synge drhundreders menneskelige erfaringer i
salmeord, veere i nerheden af jer andre, sammen om det allerdyreste i livet,
kerligheden og hibet, de store fortallinger som vi herer i sondagens guds-
tjenester, born der holdes over dabens rislende vand af omsorgsfulde voksne,

elskende der knaler sammen og lader deres keerlighed velsigne.

Kirken er mennesker, der foretager sig ting og beveager sig sammen — fallesskabet,
som beskrives, er ét samlet om kropslige praksisser og ritualer, som er blevet udfort
gennem arhundreder. Bolg orienterer sig her mod tro som en kropslig praksis og
ikke kun som en overbevisning om fortellinger og leeresetninger.

Talens akkumulerende beskrivelser af det, som konkret “foles forkert” — fx at
man ikke kan ”gd arm i arm, langs vandet”, dveler ved, hvad de nuvarende vilkir
kan fd mange til at fole. Folelserne modes med forstdelse for deres kognitive grund-

lag, og hvorfor livets skrobelighed lige nu maerkes i kroppen:

Vi ved godt at de morgener vi stir op til ikke er en selvfelge, at ulykker kan
indtraeffe i et splitsekund og vores hverdag kastes omkuld, ogsi nar der ikke
er virus eller sygdom i luften. Vi ved godst, det ikke er alle begravelser vi hol-

der der angir mennesker, der dede maette af dage og hejt oppe 1 alderen. Vi
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ved, at vi ikke er herrer over liv og ded — at vi Zan og vi skal handle fornuftigt
og ansvarligt, passe pd os selv og hinanden — og at vi pé trods af det alligevel
aldrig kan samle point nok til at sikre os eller fi garantier pi liv og lykke. Det
ved vi godt. Men vi er ikke vant til at skulle forholde os til det si akut som
lige nu, vi er ikke vant til at veere tvungne til at se skrobeligheden s direkze 1
gjnene, allesammen, pd én gang og hele tiden. Det gor os bange og bekym-
rede, det kan gribe os i brystet som en pludselig frygt, der lammer gleeden og
fir os til at panikteenke, hvor slemt bliver det, hvordan ser verden ud i naste

mined?

En sddan retorisk dvalen, der sprogligt konkretiserer affekt og dbner vanskelige
folelser, kan ses som et fortrostende traek i den kristne consolatio-tradition. Eksem-
pelvis skriver Johannes Mollehave (1983) om, hvad der karakteriserer de breve til
trost, som filosoffen Seren Kierkegaard skrev til mennesker i eksistentiel nod. Kier-
kegaard forstod, siger Mollehave, at for at troste fx en sergende ma man ikke til-
deekke sorgen”, men forst “bringe den helt til bevidsthed”, man ma “klare den helt
ud” for forst dernzst at kunne vise, at det er nodvendigt at serge, men fortsat ogsa
bevare kraften til sin gerning (s. 34). Bolg opholder sig i hele forste halvdel af talen
ved de konkrete forhold, som aktuelt gor mennesker urolige, angstelige og afmaeg-
tige. Hun bringer nedlukningens folelser "helt til bevidsthed”, ’klarer dem ud” og
rummer dem med forstdelse i en kollektiv opfattelse af krisen — affekt og folelser
gives udferlige ord i kirkens kollektive rum, hvor man er sammen om at opleve og
héndtere dem. Talen tilbyder dermed en sprogliggerelse af den forhen maske ord-
lose affektive-emotionelle tilstand, som den uvante krise for mange medforte.

Hib og mulighed gjort naervaerende

Mens sproget er erfaringsneert gennem hele talen, finder et vendepunkt i talens ind-
hold sted midtvejs i praedikenen. I modsatning til forste del af talen, som dvealer
ved dét, man savner og engstes ved, dbner anden del dere ind til muligheden af héb,
taknemmelighed og simple former for handlekraft i lokalsamfundet. Johannes
Mollehave (1983) haevder, at uanset om trost er sekuleert eller religiost baseret, be-
stdr fortrestning i netop at vise, at der tillige er mulighed — og dermed hab, selvi en
situation preeget af nodvendighed (s. 85-86). Anden del af talen kredser herom.
Vendepunktet i talen markeres sprogligt og lydligt med et emfatisk "Men...” og
kropsligt med en pause og holdt gjenkontakt.

Dette “men...” markerer ogsa en overgang til den eksplicit forkyndende del af
talen, og ordet ‘'men’ — udtalt forst som indvending, siden hibefuldt pa en opgdende
tone — siges igen og igen som udtryk for, at der altid er et ‘'men’ i Guds fortelling
om verden’, et lofte i evangeliet om en ny begyndelse, nér alt ser ud til at veere for-
tabt, og "verden er af lave”. Tonalt og rytmisk er talens anden halvdel praget af den-
ne habefulde anafor, mens ogsé forestillingsevnen aktiveres med enargia og sanse-
lige metonymier for hab. Nabolaget som et konkret og dog uspecificeret sted toner

frem i talen som den virkelighed, der stadig er lige omkring en. Nabolaget, hos Bole,
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er et velkendt sted, det er trappesten og stokroser og derskilte med navne pd folk
vi kender”, og ”det er smil og hilsner, nir man passerer hinanden pé gaden, vinken
pé tveers af fortovet, stemmer bag hakken ved siden af, &bne vinduer hvor duften af
kaffe vaelder ud”. Samtidig er det et spirituelt sted, hvor Jesus "flyttede ind” blandt
mennesker, da han blev fodt og gik ’med menneskefedder og menneskeben, med
menneskearme for at vere i vores nabolag”, og hvor det hellige fortsat er til stede i
det helt almindelige. Ligesom med kyststier og kirke visualiserer Bolp nabolaget
som et fortroligt, betydningsrigt og habefuldt sted, der kan traede frem med positiv
affekt i tilhererens indre verden.

Tanken om det hellige — det ophgjede, guddommelige, af helt serlige betydning
— i det helt almindelige er centralt i den anden halvdel af talen, hvor Bolg siger, at
”det hellige er aldrig fjernt, det er lige midt i det almindelige og konkrete, og nér vi
fordyber os i det, sa viger frygten, fordi den ikke kan eksistere der, hvor taknemme-
lighed breder sig.” Angst kyses vak, nér en tak breder sig i kroppen, og det kan ske
med smé ovelser, som Bole henter ud af evangeliernes billedsprog, som at Jesus i
sondagens tekst siger: “Jeg er livets brod”. I denne praediken fortolkes det ikke i en
overfort betydning som ’andelig fode’ eller lignende, men konkretiseres og kropslig-
gores som symbol, som et billede pa smag og livskraft og neering og mathed” — det
er

en ovelse, vi kan gore, vi kan bage og fordybe os i nuet — vi kan komme til-
stede i dufte og densitet — fornemmelsen af den blede dej mod vores haender
— og opleve taknemmeligheden over at have sanser og dndedrat og liv til at

bage bred og nare os selv og hinanden.”

Hun raekker tilhorerne gvelser at gore for ”os selv og hinanden”, som at teende lys
for andre, “bdde konkret og overfort”, og ogsd den isolerede tilskrives en simpel
social handlekraft.

Ordet tak gentages tillige igen og igen, en tak for det nzre, som er til stede 1 til-
vaerelsen, i “nabolaget” nu og her, hvor vi ikke kan ga arm i arm, men kan sende et
fingerkys”, “teende lys” i vinduet og ringe nogen op, som sidder alene. Man er ikke
uden muligheder for at leene sig op imod hinanden, selvom man ikke mé veere helt
nare. Lydligt falder talen ind i en rolig rytme, mens ordene siger, at det hellige i livet
stadig er lige her og der, i den sanselige hverdag, det lokale feellesskab og evangeliets
lofte om en ny begyndelse, uagtet hvad der foregédr i verden.

Talen afsluttes ogsd med ordet “tak”:

Tomhed - og frygt — og angst som ger dagens timer tunge og tratte kan ald-
rig nogensinde vinde, nar vi reekker hinden ud og bremser den med et tak for
alt det, som vi har. Tak er en erklering af alt det vi ikke selv har styr over og
kan kontrollere. Tak er en erkleering af tillid, tillid til den sandhed, som vi
fuldsteendig uafviseligt kan konstatere, er der, i den gave vi hele tiden fér rakt,

12 Det er ikke pabudte gerninger eller ydre tegn pd ’fromhed’, hun nvner, som ville passe
darligt til protestantismens nedtonede méde at praktisere tro, men prosaiske ting at gore,
som kan vere mulige og meningsfulde under en nedlukning.
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der hvor vi er, sekund for sekund, med hvert eneste levende andedrzt vi har.

Tak. — Og tak. — Og tak.

Her slutter preedikenen med ojenkontakt og smil, og gudstjenesten fortsetter med,
at praesten leder videre til den salme, der skal synges. Bade for og efter talen foregér
kommunikation, hvor kollektivet kropsliggares i falles sang.

Praedikenens tillidsfulde eksempel som eksistentiel kriseretorik

I praedikenen fra Sankt Ibs kirke kan man tale om en kropslig og sproglig retorisk
ikonicitet. Talerens krop og stemme lader tilhorerens ojne og orer erfare, hvad hun
i ord og setninger siger — at den udbredte affekt og @ngstelse, som folger af det,
man ved og merker i krisen, kan kyses i nabolagets fellesskab med tak, "fingerkys”
og en tillidsfuld made at veere. I modsetning til forste del af talens fremforelse, som
dvaler ved dét, man kan savne og sengstes ved, abner anden del dere ind til hib og
taknemmelighed. Det skaber retorisk en fortrgstende bevagelse i talen — en
bevagelse som lgber fra accepten af uro og frygt til den simple mulighed af et ”fin-
gerkys”; et sansemaettet ord, der kan veere eksplosivt ladet med positiv affekt for en
isoleret krop, og som lydligt og billedligt star frem som en memorabel synekdoke
for trodsigt héb.

Med krop og ord i kirkens rum inviterer preesten saledes et nabolag og dets men-
nesker, lyde, gestus og dufte til at traede frem i tilhererens indre verden, og dennes
krop kan i bedste fald reagere med positive folelser, som lindrer en affektivt opkert
tilstand. De omtalte kroppe i talen viser konsekvent hinanden tillid — pa kyststien, i
kirken og nabolaget, hvor de beveager sig sammen. Samtidig star Pernille Bolg der
selv, med "the skin in the game”, sin fysiske krop og stemme, som det er sveert at lyve
med, og som udviser, ja, kropsligger den tillidsfulde energi, som hun taler om hos
andre. En tillidsfuldhed, som andre kroppe vil vare tilbejelige til at efterligne,
bevidst eller ubevidst, og som kan modvirke socialt oplasende krefter som uro og
indbyrdes frygt. I en talesituation, der altid involverer risici og sarbarhed, er krop-
pens vidnesbyrd af en serlig veegt, da det kropslige aldrig fuldt ud kan kontrolleres
og ikke lader sig temme af bevidsthed og rationalitet. Analysen peger dermed pa,
hvordan tillid i retorik kropsligt kan manifestere sig — i dette tilfaelde som prestens
rolige neervar og abenhed i den usadvanlige situation, der ellers er praget af dir-
rende uro. Tillid er positive sociale forventninger, som kommer til syne ogsa i
adferd, herunder i menneskers situerede, kropslige praksisser, som indbefatter
lyden af stemme og ord. Med den fysiske og indskrevne krop i en tale kan der reto-
risk seettes et tillidsfuldt eksempel i en tid preeget af uvished og @ngstelse. Den frem-
forte tale i Sankt Ibs Kirke manifesterede en sddan tillid, som kunne forplante sig til
lignende folelser i tilhgrerne — af sikkerhed, venskab, hab — og fungere som eksisten-
tiel kriseretorik under pandemien.

Som pointeret i indledningen er det afgorende under en samfundskrise, ud fra
hvilken hermeneutik vi fortolker situationen, og hvilke ord, fortellinger og krops-
lige erfaringer som far lov at organisere vores respons pa krisen. Kriseretorik frem-

fores fra politikere, myndigheder, presse og forskere, som ofte er nedt til at reagere
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uden fuldt overblik, og det sker ud fra hver deres professionelle forstdelsesrammer,
interesser og tilgeengelige sprog. Sadan tegnes krisen op for borgere, der fysisk og
psykisk kan fele deres liv, handlekraft, kroppe og friheder truede. Et vakuum kan
opstd, ndr den officielle kriseretorik af gode grunde ikke siger meget om, hvordan
den enkelte nu skal forstd og finde mening i en brat forandret tilveerelse, der er langt
mere begranset og labil end normalt. Kriseretorik, som forholder sig eksistentielt til
situationen, kan i sddanne tilfaelde veere med til at deempe affekt og lede mod en
mere konstruktiv orientering. Eksistentiel kriseretorik — i form af fx essayistik,
skonlitteratur og epideiktik — kan ud fra en anden forstaelseshorisont end politisk
og videnskabelig retorik bringe facetter frem, som har at gere med, hvad det vil sige
at vaere menneske, eksistens af krop og and, hvis liv, selvopfattelse og skabne krisen
ombkalfatrer. Som Agrell siger om erfaringen af trost, kan det dreje sig om nye aspek-
ter, der loftes frem, relateret til meningsfuldhed, sammenheng, potentiale, héb, tro
eller tillid. Den eksistentielle kriseretorik peger ikke pa lgsninger eller bringer lofter
om fremtiden, men finder i bedste fald ord, maske endda akkurate, for det ellers
usigelige. Den kan hente det oplevede ind i et kollektivt rum og i bedste fald lindre
og indgyde mod — fx ved at klare affekten ud i ord og &bne dore til hdb og mulighed.

Preaedikenen fra Sankt Ibs Kirke er en tale, der pa et tidligt tidspunkt under covid-
19 pandemien netop tilbed det lokale trofwllesskab en eksistentielt orienteret
beskrivelse af situationen, der ud fra en luthersk hermeneutik — som en skitse over
ukendt landskab — kunne lede den enkelte pa vej, ikke mod intensiveret frygt, men
mod fortrestning. At udfere den retoriske handling at beskrive en situation, poin-
terer Schiappa (2003), kan lignes med at sette et eksempel, seerligt nar beskrivelsen
kommer fra en autoritetsperson (s. 156). Det eksempel, som preedikenen satte ikke
kun med ord og fortelling, men med retorisk energi og tilstedevarelse, var en mod-
fortelling om krop og menneske under pandemien. Den fremforte tale skabte en
modfortelling om menneskekroppen, som ikke fornzgter, at den i krisen er udsat
biologi og smittefarlig, men minder om, at kroppen tillige er socialitet, sanselighed,
spiritualitet — kollektiv af natur. Det var en eksistentiel kriseretorik, som fandt for-
trostende vej ikke kun gennem ord, men i en kropsliggjort retorik, der var med til

at organisere det lokale fellesskabs respons pa krisen.
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